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Resumen;

Dos (2) escenarios filosoficos de la extincion son analizados para abonar a la com-
prension de la relacion entre imagen y muerte. Por un lado, la consideracion platonica
de las civilizaciones extintas para pensar el paradigma civilizatorio ideal. Por el otro,
la critica del principio antrépico detras del posthumanismo y la potencialidad de una
tecnopolitica de la caducidad inminente por venir en Luduefia Romandini; asi como la
critica al ecologismo de Claire Colebrook y su propuesta de una ética de la extincion. Se
concluye con la indicacion del ejemplo de supervivencia de un esquema de la extincion,
el quincunce del Nahui Ollin, famToso motivo iconografico nahua.

Palabras clave: imagen; muerte; Platén; Ludueria; Colebrook.

Abstract:

Two (2) philosophical extinction scenarios are analyzed to contribute to the
relationship understanding between image and death. First, the Platonic con-
sideration of extinct civilizations to think about the ideal civilizing paradigm. Se-
cond, the critique of the anthropic principle behind posthumanism and the
potential of a tecnopolitics of the imminent expiration to come in Luduefia Ro-
mandini; as well as the ecologism criticism by Claire Colebrook and her propo-
sal of an extinction ethics. It concludes with the indication of an extinction scheme
surviving example: the Nahui Ollin quincunx, a famous Nahua iconographic motif.

Keywords; image; death; Plato; Luduefia; Colebrook.
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Escenarios de extincion

Tanto la presencia como la ausencia del muerto, por muy estrechos y con-
tradictorios que puedan ser sus vinculos, son simbolizadas por medio de ima-
genes, ya sea porque se pretende una larga duracion de la memoria colectiva,
o bien para el breve ritual de una despedida exorcistica. En este sentido, las
imagenes son portadoras o contenedoras, aun si lo que denotan es una sim-
ple presentacion de los muertos: una presentacion que se ha materializado si-

meétricamente en una representacion.

Belting, 2007, p. 183

Ustedes no veran mas a su querida madre con sus queridos 0jos, pues es-
tan a punto de cambiar a otra forma de vida (g GANo oA’ anootavTeg Biou)

Euripides, 431 a. C, 1039

Introduccion

El tipo de relacion con los cadaveres es fundamental en la configuracion de
las sociedades tardomodernas occidentales. Por un lado, la cultura de la mo-
dernidad tardia occidental estd impregnada con el olor a muerto de Dios, de
la historia y del hombre mismo. La estetizacion industrial omnipresente en la
existencia tardo-moderna es el modo de confeccion de la piel social; propio del nihi-
lismo como politica mundial, como dirfa Taubes (2004) recordando a Walter Benjamin.

Por otro lado, esta la tecnificacion e industrializacion de la muerte, consecuencia ne-
cesaria de la industrializacion y masificacion de la guerra y la produccion. La apariencia
asépticade unincinerador moderno (¢ postpandémico?), no obstante, no puede dejarnos
olvidar que sobrelabase de esaindustrializacion haytambién una serie de practicas esté-
tico-mitico-tecno-sociales abigarradas en su banalidad. Por ejemplo, la posibilidad de la
muerte (en elmercado)de producir técnicamente un diamante para unajoya conlas ceni-
zasde"nuestro”muerto.Cadasociedadtendrasusformasdevestirlapieldesusmuertos.’

La persistencia de la presencia de los muertos en “nuestro” sensorium y en “nues-
tro” imaginario (la traditio, con todas sus ambigledades y sus diversos caminos—
publicos y subterraneos). Esto es, en la forma en que esquematizamos nues-

" La Figura 1 muestra un anillo realizado con cenizas del famoso arquitecto Luis Barragan, resul-
tado de un complejo, multifacético y progresivo proyecto de Jill Magid en el que cruza arte y critica
de las instituciones, del patrimonio y de la memoria. Un ejemplo maravilloso en el que se entrecru-
zan los tépicos que aqui sefialamos. Sobre el trabajo de Jill Magid consultar http://www.jillmagid.com
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tra existencia, desde la forma en que percibimos, vestimos, hablamos o camina-
mos y hasta cdmo nos gobernamos, no es privativa de las sociedades modernas.

La presencia de los muertos, entonces, tiene lugar en nuestras joyas, en nuestras ro-
pas, en las formas alfabéticas; al percibirlas, los ojos del lector hacen sentido, tanto como
en cualquiera otra expresion linguistica perceptible sensorialmente. Quiza por ello, a
pesar de que el animal humano muera desde siempre, la forma en que se muerey, por
lo tanto, la forma en que se sobrevive se vive y se percibe sobre la base de la superviven-
cia de los ancestros, cambia. La muerte se imagina diferente y con su presencia/ausen-
cia (fuerza pura de afectividad sensible) da lugar al devenir de las formas en la historia.

Figura 1. The Proposal [La propuesta]

Fuente: Diamante azul sin cortar de 2.02 quilates con la inscripcion con
microlaser “I am wholeheartedly yours” [Soy sinceramente tuyo]. 2016.

Si esto es asi, lo no-vivo se vuelve fundamental para la actividad poética imaginativa
gue es la vida, al menos en los hombres. Entonces, la relacion entre imagen y muerte
puede dar una pista para comprender la historicidad humana. Se debe comprender aqui
por imagen algo mucho mas amplio que una representacion visual, incluso mas amplio
gue una representacion sensorial. No se trata, por supuesto, del eidos espiritual/incor-
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poral/intelectual, paradigma de la presencia. Por el contrario, se trata de comprender la
dimension entera del entrecruzamiento entre presencia y ausencia con imagen, dentro
delacualseencuentra, como unafuncién mas, el caracter representacional de laimagen.

La presencia de la imagen en la dimension representacional se comprende de
manera deficitaria; la imagen soélo representa (0 esta) en lugar de otra cosa: aque-
lla en lugar de la cual estaria la imagen, ya sea la idea paradigmatica incorporal y no
sensible (¢el concepto?), o el muerto. No obstante, la relacion con las imagenes de
los muertos no es solo representacional, sino que implica la presencia misma de
la ausencia. Por ello han existido tan diversas formas de representar a los muer-
tos, pero siempre con el efecto mas importante de una presencia y una ausencia.

No es en la fidelidad de la representacion de la forma, el color, la textura, el ta-
manfio, la figura o el volumen que yace el potencial de presencia de la imagen de los
muertos. La sobrevida de los muertos en las imagenes se da como configuracion
de la vida sensible de los vivos. Como se menciond, no es la integridad de la forma
como se verifica dicha supervivencia, sino en el fragmento, en la ruina que condicio-
na el potencial imaginario y sensitivo de los vivos desde su aformalidad constitutiva.

Aqui analizaremos dos (2) escenarios de extincion con el objeto de abonar en la com-
prension dela relacion entre imageny muerte. Por unlado, la consideracion platénica de
las civilizaciones extintas para pensar el paradigma civilizatorio ideal. Por el otro, la critica
del principio antropico detras del posthumanismo y la potencialidad de una zoopolitica
de la caducidad inminente por venir en Luduefia Romandini. Asimismo, la critica al eco-
logismo y el ambientalismo de Claire Colebrook y su propuesta de ética de la extincion

Ruinas y despojos de tumbas, muertes anunciadas y joyas ancestrales reencon-
tradas; lo que interesa analizar con la confrontacion no son tanto los esquemas alter-
nativos de comprension de la existencia (que acaso se podria fabular), sino el transitar
entre esquemas (0 el esquema maovil de supervivencia) y su puesta en cuestion. Es po-
sible bosquejar lo anterior a partir de los fragmentos de Platon, Luduefia y Colebrook.
Entonces, mas que la opcién por uno u otro, el uso que haré de dicha confrontacion
es montar el escenario para plantear la pregunta por el significado de la superviven-
cia como ornamento de un motivo iconografico central del pensamiento prehispanico
en el arte; producido por las manos de los artistas mesoamericanos posthispanicos
que bajo érdenes de los mendicantes (fundamentalmente franciscanos, pero también
agustinos y dominicos) tapizaron de murales y tallaron las fachadas del nuevo orden es-
tético y civilizatorio catdlico espafiol de los conventos del siglo XVI en la Nueva Espafia.
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La filosofia sale a paseo para pensar la
colonizacion: sobre el esquema uso/poder

En Platon hay un topico presente en el Timeoy en Las Leyes, pero que especialmen-
te tiene en el Critias el mayor impacto; es la matriz misma del didlogo inacabado sobre la
famosa Atlantida.? Se trata del topico de la extincion. El Critias, o o que nos dejo Platonyy
la historia, al continuar con un tema mencionado y pospuesto en el Timeo (el cual junto
con el mismo Critias sigue la discusion de t) presenta las caracteristicas geograficas y so-
ciopoliticas de dos (2) civilizaciones miticas que entraron en guerray se extinguieron. De
ellas sabemosjustamente por untercero que funge comotestigo, que enel Fedro setrata
con la misma ambigtedad que el farmaco de la escritura del que es portador: Egipto. De
las dos (2) civilizaciones extintas, la famosa Atlantida sélo se conoce como figura litera-
ria; en cambio, la Atenas primordial de Platon habria de sobrevivir sdlo como un recuer-
do de los egipcios (transmitido a Soldn). Asi, este famoso fragmento se lee en el Timeo:

1Ay!, Soldn, Soldn, jlos griegos seréis siempre nifios!, jno existe el griegoviejo!' Al es-
cuchar esto, Solén le preguntd: sPor qué lo dices?’ "Todos', replico aquél, ‘tenéis almas
de jovenes, sin creencias antiguas transmitidas por una larga tradicion y carecéis de
conocimientosencanecidos poreltiempo. Estose debeaquetuvieronytendranlugar
muchas destrucciones de hombres, las mas grandes por fuego y agua, pero también
otras menores provocadas por otras innumerables causas. (Platon, 1992b, 22b-c)

El discurso del sacerdote egipcio continla y se constituye como un ejemplo pa-
radigmatico de desmitificacion. La leyenda de Faeton, que explica el color de la piel
de los etiopes y la desertificaciéon del norte de Africa es reducida a sus elementos
mas basicos para explicar los intervalos de surgimiento y decaimiento de las civili-
zaciones. Sais, tierra de Neith (Atenea, segun los griegos), junto con todo Egipto, se
salva por el Nilo de todas las sequias, especialmente, Sais se salva de las inundacio-
nes porque alli las aguas crecen de abajo a arriba lentamente; no llegan en aluvion.

2 Acaso sea importante evocar también el mito egipcio sobre la escritura en el Fedro, el cual De-
rrida contribuyd a poner de nuevo en el centro de la mesa (Platén, 1986, 294e-295h). Al respec
to, se cita la frase inicial de La farmacia de Platén para sélo evocar la afinidad de las lineas centra-
les de ese texto sobre la escritura con las de este articulo sobre la imagen y la muerte: “Un texto
no es un texto mas que si esconde a la primera mirada, al primer llegado la ley de su composicion
y la regla de su juego. Un texto permanece ademas siempre imperceptible”. (Derrida, 1997, p. 93)
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La posicion privilegiada de Sais hace de esta tierra y sus templos el habitacu-
lo privilegiado de la memoria desmitificante. Mientras que en el Timeo los egip-
cios son ejemplo de vetustez y sabiduria tanto cosmoldgica como historico-po-
litica, en el Fedro la memoria infecta de las letras muertas se vuelve el esquema
paradigmatico para comprender la funcion civilizatoria de Egipto. Bajo ese entendi-
do, el Timeo presenta la relacion entre tres (3) modelos civilizatorios paradigmaticos.

Los primeros son los barbaros en su mayor esplendor arcaico arquetipico: At-
lantida. Segundo, los griegos idealizados igualmente en su mayor esplendor ar-
caico arquetipico: Atenas (de hace once milenios y medio; nueve milenios, en el
tiempo dramatico del dialogo). Finalmente, los egipcios (especialmente los de
Sais) como testigos privilegiados por su situacion geografica, libres de la aniquila-
cion y de la idealizacion mitica arcaizante, ;condenados al culto de la letra muerta?

Los egipcios saben que la extincion de las comunidades humanas es periddica. Su
memoria casi cosmica les permite reconocer la historia del mundo tras los mitos pueriles
delosgriegos. No obstante, sutestimonio eseldelmargen ante las proezas grandiosas de
la Atlantiday Atenas. La narracion de los detalles de cada bando se reserva para el Critias.

Es conocido que el Critias no fue terminado. Falta la confrontacion entrambas po-
tencias arcaicas, asi como el juicio y castigo de Zeus sobre la posidonia civilizacion de
Atlantida. En el Timeo se hace explicito que Critias tomara (en el dialogo homénimo que
en el Timeo se aplaza) un poco del discurso de Socrates (La Republica) y el de Timeo. Es
decir, narrara sobre la base del desarrollo del cuento de Soldn traido de Egipto; la lucha
entre Atlantida y los proto-griegos, a los que considerara atenienses constituidos se-
gun el esquema mitico-cosmolégico del Timeo y la idealizacion politica de La Republica.
La diosa a la que especialmente pide su apoyo Critias es, naturalmente, Mnemdsyne.

En este sentido, se trata de un ejercicio de memoria topica; es evidente la di-
mension topica (y retérica) del discurso en que no se trata de una memoria verifi-
cable, aunque sea verosimil e incluso tomada por verdadera (Platon, 1992, 26e). En-
tonces, el objetivo no es reportar el pasado, sino reconstruir el pasado de acuerdo
con una serie de lugares comunes con el objetivo de movilizar al auditorio. Los lu-
gares comunes que yacen sobre el campo del Timeo, y emergen con claridad en
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el Critios, son los esquemas civilizatorios de Atenas (griegos/aristocracia) y de At-
lantida (barbaros/monarquia). El lugar comun que solo el sitio “neutro” de Egip-
to permite presentar es el de la confrontacion Atenas/Grecia versus los barbaros.?
En el Critias es claro que lo que lleva a la decadencia de la Atlantida es

la pérdida de la parte divina. La misma civilizacion, con sus leyes y sus gran-
des poderes, sin la divinidad, tiene en su corazéon el germen de su extincion:
[..] con la persecucion y la honra de los bienes exteriores, éstos decaen y se
destruye la virtud con ellos. Sobre la base de tal razonamiento y mientras perma-
necia la naturaleza divina, prosperaron todos sus bienes, que describimos antes.
Mas cuando se agotd en ellos la parte divina porque se habia mezclado muchas
veces con muchos mortales y predominé el caracter humano, ya no pudieron so-
portar las circunstancias que los rodeaban y se pervirtieron; y al que los podia
observar les parecian desvergonzados, ya que habian destruido lo mas bello de
entre lo mas valioso, y los que no pudieron observar la vida verdadera respecto de

la felicidad, creian entonces que eran los mas perfectos y felices, porque estaban
llenos de injusta soberbia y de poder. El dios de dioses Zeus, que reina por me-

dio de leyes, puesto que puede ver tales cosas, se dio cuenta de que una estirpe
buena estaba dispuesta de manera indigna y decidi¢ aplicarles un castigo para
que se hicieran mas ordenados y alcanzaran la prudencia. (Platon, 1992a, 121a-c)

Por este pasaje se ha considerado que el Critias esta intencionalmente inacabado.
Basta saber que los atlantidenses perdieron la gracia de Poseiddn y por ello los mandd
a la guerra contra los atenienses, culminando con la catastrofe del hundimiento de la
Atlantida junto con la clase guerrera de la Atenas primordial. No necesitamos saber
coémo ocurrio. Toda la descripcion de los grandes bienes y poderes, asi como de las
instituciones de la Atlantida, encuentra su resolucion en este pasaje: si se pierde el
favor divino, no hay poder humano que dure y que permanezca como virtud indiso-
luble. El contraste aqui es lo mas importante: es Zeus, dios de dioses que gobierna
mediante leyes; quien envia un castigo a la perversion y marca el camino alternati-
vo ante el poder sustentado gratuitamente en el favor divino. Su poder divino es él

3 Paraunandlisisdeestetipodediscursividad,ysurelacion conlaretérica, lamemoria(colectiva)ylahisto-
riaenrelacidonconlanociénoradorehistoriadorde Cicerdn(Acerbi,2017). Lanocidonde ornatoretdricoahi
se presentajusto como el punto a partir del cual se suturan los tiempos y la accién politica en el discurso.
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mismo, duradero y no caprichoso porgue se sustenta en leyes. No es gratuito enton-
ces que Platon continle con el topico de la extincion, la ley y el poder en las leyes.
Por otra parte, es bien conocido que las leyes son el didlogo platénico mas largo,

de los mas tardios; quiza el mas complejo y menos asimilado por la tradicion. Aqui
solo se referira un pasaje, no obstante, es importante recordar que en este dialogo el
viejo Platon decide poner a dialogar en una larga caminata ritual a la cueva de Zeus en
Creta a hombres igualmente entrados en afios: un ateniense portador del modelo filo-
sofico-politico de la Academia (y de Atenas); un cretense y un lacedemonio, represen-
tantes de dos (2) de las legislaciones mas famosas, antiguas y reconocidas en Grecia.
Asi, el centro del didlogo gira en torno a la legislacion optima para la fu-
tura Magnesia. Se trata del ejercicio de ideacion politico-filosofico-juridico de
una colonia, es decir, de un ambito humano de habitacion emergida del dise-
fio. Contrario a la legislacion en las ciudades antiguas, la legislacion para las co-
lonias presupone la posibilidad de un espacio y tiempo nuevo, lienzo neutrali-
zado y abierto al trazo de la imaginacion, asi como la ciencia politica y juridica.*
El andlisis de la legislacion de Lacedemonia nos lanza una vez mas al topi-

co de la extincion y su relacion con el poder y el uso. La gran confederacion doria
fue producto de una ley rigida pero adecuada, no guiada por el placer; asumia la
necesidad del dolor (incluso un gran dolor) para poder lograr la supervivencia y
la salud. Este régimen establecia una distribucion racional de la tierra con el centro
en los juramentos de las tres (3) ciudades dorias de no agresion mutua y de alian-
za contra el barbaro. Es asi como se presenta de nuevo el esquema transhistori-
co griego, ahora no en la oposicidon Atenas-Atlantida, sino dorios-asirios/troyanos:
En consecuencia, es casi obvio que los de aquel entonces pensaban que

esta institucion iba a ser una ayuda suficiente no sélo para el Peloponeso, sino
para todos los griegos, si les cometia injusticia alguno de los barbaros—como

los que entonces habitaban llion, que, confiados en el imperio asirio que habia
surgido alrededor de Nino, osaron provocar la guerra de Troya—. En efecto, no
carecia de importancia la presencia exterior que todavia conservaba aquel im-
perio (Av y p &1L O TAG APXAG EKelvNg OXfpa TO owldpevov oU OpKPOV). Asi como
nosotros ahora tememos al gran rey, también los de aquel entonces temian la
alianza realizada entre asirios y troyanos [énfasis agregado]. (Platon, 1999, 685¢)

4 Laviolenciadelaguerrade conquistacontindapor medio del efectodeideacionydisefiodelacoloniza-
cién que se muestraen latransformacion de los esquemas de representacion espacial, temporaly, por lo
tanto, enlaimaginacion. La conquista, en su fase mas decisiva, es siempre del imaginarioy de los afectos.
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Es la relacion con los otros modos de civilizacion humana lo que hace emerger
el topico del uso y del poder. Independientemente de la perfeccion de la ley, si esta
legitimada por el miedo a la figura exterior de un gran imperio estara condenada a
la degradacion. En el caso de los dorios, la alianza colapso y la degradacion aniquild
dos (2) de las tres (3) ciudades fundacionales. El trabajo arqueoldgico de Platon una
vez mas se ve cruzado por el motivo del uso y el poder en el centro de la extincion.

Hacer ver las maravillas de las civilizaciones antiguas en un itinerario de construccion
de la legislacion perfecta (y perfectible) de una colonia real (no una ciudad ideal) es una
labor importante, sin embargo, no puede obviarse el hecho mismo de la extincion de los
disefios politicos delas ciudadesy civilizaciones antiguas. De hecho, se debe ser critico con
el poder fascinante del pasado idealizado. En Las Leyes ante la pregunta ¢la alabanza del
pasado de Lacedemonia estaba injustificada? sigue el ateniense: “Puede ser. Pienso, sin
embargo, quetodo elqueveaalgo grande con gran podery fuerza, siente inmediatamen-
telo que me hapasado a mi: creer que si el que lo posee supiera usarlo tal cual es, podria
también alcanzar la felicidad y realizar muchas cosas maravillosas” (Platon, 1999, 686e).

La reflexion es conducida al problema del deseo como apertura de la diferencia
en el seno de la comunidad, de la familia y de uno mismo. ;Qué es bueno desear?
Ante la escision del deseo sélo queda la razon para refrenar su poder fragmentador,
el cual puede poner en peligro a las mas grandiosas maquinas civilizatorias. Por eso,
el ateniense avanzara una de las tesis mas caras de Las Leyes, a saber, que el dise-
fio de la legislacion debe estar dirigido, no a la guerra como en el caso de la legis-
lacion cretense y la de Lacedemonia. Esto es, no dirigido a la consideracion exterior
del imperio (oxfiua), como pasa con la relacion Atenas-Atlantida o la relacion liga del
Peloponeso-asirios. No es el poder, que solo emerge en la confrontacion esquema-
tica con otro poder, sino la virtud, especialmente la inteligencia como via de acceso
a todas las virtudes. Por ello, el “el legislador debe intentar introducir en las ciudades
toda la inteligencia que sea posible y extirpar la necedad al maximo” (Platon, 1999,
688e); son la necedad y la ignorancia lo que da lugar al poder disolutivo del deseo.

No obstante, el régimen intelectualista de Platén no podria sostenerse si fue-
ra ingenuo ante el poder del deseo de lo exterior frente a la razén. Platén es cons-
ciente y por ello considera que la virtud que debe promoverse “serfa inteligencia,
intelecto y opinion acompafiada del amor y el deseo que obedece a éstos” (Platon,
1999, 688Db). Se trata de un régimen de cultivo del deseo y la opinién que arran-
ca la mala hierba del deseo irredento para cultivar solo deseo obediente del in-
telecto, pues “scomo podria surgir ni siquiera un mimo de inteligencia, sin la con-
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cordancia de juicio y sentimiento?” (Platon, 1999, 689d). Por lo anterior, sera tan
importante la “policia” en Las Leyes; no basta con generar humanos capaces de ra-
zonar, se deben cultivar ciudadanos capaces de desear actuar conforme a la razon.

No es objetivo de este trabajo profundizar en la dltima propuesta de cultivo biopoli-
tico de Platon. Aquiinteresa destacar la aparicion del topico de la extincion y lo que en él
se juega en estos nudos intertextuales en el corpus platdnico. La arqueologia onto-poli-
tica platonica, condenada a considerar las ruinas de las legislaciones y las instituciones
politicas y religiosas; no puede reducirse a la reconstruccion idealizante de la apariencia
exterior de las sociedades antiguas. No es el poder de las sociedades que se manifiesta
en su oxfpa lo que interesa; lo que ha de analizarse en las ruinas no es su potencial
de no devenir-ruina ante otro esquema de poder (que tanto poder tuvo esta sociedad
hasta que devino ruina) ya sea en términos militares como de instituciones sociales.

Loqueinteresaa Platon esla capacidad deinfundir sabiduria, esto es, deseo obedien-
te de lainteligenciay no se observa en ningunaruina. Esta obediencia irrestricta de la ley
guenosdaelintelecto eslo centraldela parte divina del hombre. La corrupcion humana,
yla consecuente destruccion sistematicay ciclica de los hombres, no se debe al déficit del
poderdelesquemasobre el cualsedisefianlas diversas empresas civilizatorias humanas.

Por el contrario, el poder mismo esta en relacion subordinada con respec
to al deseo; sélo se puede algo ante el deseo por el cultivo del deseo de obedecer
la inteligencia y el destierro de la ignorancia. Por eso, incluso el poder de persisten-
cia mnémica, tipico de Egipto y sus “letras”; el poder de supervivencia de las formas
que impregnan las paredes y las mentes de los templos y de los sabios egipcios, res-
pectivamente, no es mas que otro modo de presentar la finitud del poder humano.

Sélo por medio de la produccion de deseo de vivir conforme a razén se puede
alcanzar una supervivencia real, siempre en constante construccion, del esquema
de vida colectiva humana. Entonces, esto se imagina, se produce en el entrama-
do del discurso arqueo-politico. No basta la letra, no basta la ley. No basta la letra
de la ley, se requiere de la policia que anime el deseo en torno a la letra de la ley.

El esquema eugenésico y educativo del ateniense de Las Leyes (el de la aca-
demia) da cabida a la reforma construida sobre la base, entre otras cosas, de
la investigacion colectiva y juridicamente normada de las legislaciones extran-
jeras (como después Aristételes hara con las constituciones que tendra a la
mano). El objetivo: encontrar todo aquello perfectible en la legislacion propia.
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Principio no antrépico y zoopolitica de la
caducidad

En La comunidad de los espectros |. Antropotecnia Luduefa, Romandini rea-
liza una arqueologia de la politica occidental que trasciende el limite del dere-
cho (radicalizando el gesto de Agamben en Homo sacer). En el jus exponendi ve una
formula juridica romana, que apelaba a una practica extra/pre-juridica tanto en
Roma como en Grecia. Se trata del derecho del padre de aceptar o “exponer” a su
hijo recién nacido en la comunidad humana. Sobre la base del analisis del ius ex-
ponend), Luduefa evidencia la obsesion eugenésica de la zoopolitica occidental.®

En efecto, para la Antigiedad no existe una diferencia sustancial entre el
animal y el hombre. El hombre es un animal con una forma especifica de rea-
lizacion racional y politica; un animal politizado, mas que un animal esencial-
mente politico. Con esto se quiere indicar que el hombre se hace hombre al po-
litizarse, como el cuerpo animal del recién nacido solo pertenece a la comunidad
humana si hay una politizacion de su cuerpo por medio del reconocimiento del pa-
dre. Por ello, las practicas de politizacion son practicas de hominizacion y viceversa.
A estas practicas, en cuanto que estan configuradas como saberes en acto, Ludue-
fia las llama tecnologias. Las tecnologias de hominizacion, o antropotecnias, son:

[LJas técnicas mediante las cuales las comunidades de la especie hu-
mana y los individuos que las componen actlan sobre su propia natu-
raleza animal con el fin de guiar, expandir, modificar o domesticar su
sustrato bioldgico con vistas a la produccion de aquello que, la filosofia pri-
mero, y luego las ciencias bioldgicas y humanas, suelen denominar “hombre”.

El proceso de hominizacion y la historia de la misma especie homo sapiens hasta la

actualidad coincide, entonces, con la historia de las antropotecnologias (econémi-

cas, sociales, educativas, juridico-politicas, éticas) que han buscado, incesantemen-

te, fabricar lo humano como éxtasis de la condicion animal. (Luduefia, 2010, p. 11)

Segun Luduefia, la politica occidental esta marcada por la historia de la antropo-
tecnia. Su estudio se divide en tres (3) partes, en términos generales, referidas cada
una a la Antigledad, el cristianismo, la Edad Medlia, y de la Modernidad a la actualidad,

> Laligaentreelasuntodel padreylaletra, conrespecto al rechazo platénico en el Fedro dela orfandad
de los discursos escritos, y el tépico del ius exponendi seria motivo de otra indagacion. Una vez mas, la
lectura derrideana de la farmacopea platdnica serfa fundamental. Baste aqui sugerirla marginalmente.
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respectivamente. De la zoopolitica eugenésica antigua, que tiene en la idea del nimero
ideal, dado por los astros, para guiar la reproduccién humana (astropolitica platonica)
su culmen y su elemento de supervivencia hasta la Modernidad Occidental; pasa al
cristianismo con la idea del cuerpo glorioso del mesias resucitado como tecnologia
divina para acrecentar los limites de la soberania (divina) sobre la muerte y asi desa-
parecer el poder de la muerte (pecado) sobre la vida; imponiendo un nuevo control
de la vida desde la muerte por medio del mesias encarnado, crucificado y resucitado.

La zoopolitica devendra necropolitica para normar mas radicalmente el cuerpo.
Ahora ya no se trata de regular juridicamente el cuerpo para la mejor reproduccion de
la comunidad humana con base en nimeros astrondmicos, sino que el cuerpo es nor-
mado desde su muerte; la vida post-mortem se vuelve el modo de normar desde su in-
timidad (intencionalidad) al cuerpo de los cristianos. Ese esquema, que tiene en el ana-
lisis biomédico de la teologia escolastica del cuerpo del mesias y de los resucitados en
general (¢;sexualidad?, ssistema digestivo?, etc.). Su punto algido se encuentra en las na-
rrativas de los posthumanismos contemporaneos, por lo que en el fondo son sélo una
radicalizacion del humanismo cristiano, heredero/transformador de la zoopolitica an-
tigua. Aquella que busca eliminar la animalidad humana: el hombre se hace por medio
de técnicas, no hay esencia humana, sino construccion bio-teo-tecnoldgica del hombre.

Lo que aqui interesa destacar del libro de Luduefia es el epilogo que lleva por
titulo “Zoopolitica: la Sexta Extincion y la analitica espectral”. El centro de la propues-
ta presentada es la diferencia entre tecnologias de poder y de dominacion. Luduefia
considera ingenuo v futil intentar renunciar a la necesidad de las tecnologias de po-
der para pensar la actividad del Homo sapiens en la historia: “seria profundamente
ingenuo pensar que el futuro deparara el fin de la voluntad de tomar la direccion y
el control de las formas de antropotecnologias dominantes” (Luduefia, 2010, p. 218).
Si Luduefia sefiala la ingenuidad de esperar que el esquema de la dominacion sea
abandonado, sin embargo, no es para reducir toda tecnologia de poder al modo
de la dominacion, sino para destacar que las tecnologias de poder (como dotacion
de un fin a los sujetos) pueden ser una via distinta del poder a la de la dominacion.®

© Lastecnologfasde podersonuno(1)deloscuatro(@)tiposdetecnologias del saber de simismo que con-
sideraFoucaultcomoelobjetivodesusestudiosde 1963 hastaelfinaldesuvida. Losotrostres(3)tiposson
tecnologias de produccion, tecnologias de sistemas de signosytecnologias desi. Lastecnologias de domi-
nacién sonuna(1)delas dos (2) formas delas tecnologias de poder; determinan la conducta de los indivi-
duos,yaseasometiéndolosafinesoaladominacion, porlo cual objetivan al sujeto(Foucault, 1994, p. 785).
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Es justamente aqui en donde entra el topico de la extincion para Luduefia. La 16-
gica del poder como dominacion ha llevado al extremo de arrasar con la Lichtung del
sentido. La referencia a la Lichtung contiene un cruce de Foucault con Heidegger. En
efecto, no es posible el sentido sin la intervencion de la tecnologia mitica paradigma-
tica de Occidente; la antorcha que lleva el fuego al centro del bosque y abre un claro
para la habitacion y cultivo de la vida humana. No obstante, si las actividades deriva-
das de esa primigenia tecnologia arrasan con el bosque entero, ya no habra condicio-
nes para sostener el mismo poder, tampoco alguna forma de produccion humana.

Aqui Luduefia recurre al juego de palabras con el que Lévi-Strauss resume
la reflexion sobre su practica investigativa en Tristes Tropiques; antes que de an-
tropologia habria de hablarse de “entropologia”. La verdadera labor del antro-
pologo consiste en atestiguar los procesos de dilucion, que obedecen la ley cOs-
mica de la entropia, en este caso, en las comunidades y formaciones humanas.

Esa posibilidad de comprender la historia humana solo como parte de la historia
césmica es el principio a partir del cual la nocion de extincion cobra otro sentido. Des-
de una perspectiva antropogenética, en donde hay una génesis de la cosa hombre, la
extincion implica la muerte de todo lo humano. No obstante, desde una perspectiva
antropotécnica, el hombre es una serie de tecnologias. Dentro de ellas se encuentra
el mesianismo cristiano, antropotecnia que se hace pasar por antropogénesis y por 1o
tanto hace coincidir la extincion de la especie humana como la conocemos con el fin de
la zoo-necropolitica. S6lo cuando todos estén muertos podra desaparecer el gobierno
de lavida desde la muerte. So6lo después de la extincion, después de la revelacion del jui-
cio, ya no habra gobierno de la vida desde la muerte porque habra una vida sin muerte.

Luduefia apuesta por un modo de configurarse la filosofia que pueda no atacar
(a)teologicamente a la teologia antropogenética de la extincion y el reino, sino erigirse
como alternativa. Para ello necesita develar el mesianismo cristiano como una antro-
potecnologia con ciertas potencias y debilidades entre otras antropotecnologfas. Por
lo anterior, el hombre no habria de ser una esencia producida sélo sobre la base de
una serie de invariables genéticas; seria producto de la puesta en acto de diversas
tecnologias que deben analizarse desde la perspectiva de una ciencia de los mitos.

Mientras que han existido hombres, también mitos que despliegan una se-
rie de tecnologias sobre el animal que se politiza, tejiéndose a si mismo tecno-mi-
ticamente. Desde esta perspectiva, se puede plantear una tecnologia de “auto-
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poiesis” que ya no dependa del arraigo antropogenético a la figura “hombre” y que
permita explorar modos no-humanos de ser animal autopoiético. Ello abriria la
posibilidad de conocer de otro modo, de tal forma que no sélo prive el arraigo del
ethos, sino que también se dé cuenta y se realice el principio de no-identidad inter-
na del espiritu. Asi, la filosofia podra ser el motor de una autopoiesis no-humana;
donde las tecnologias aplicadas sobre la vida (la zoopolitica) no caigan en la reduc
cion antropica a la dominacion y, por lo tanto, sera la Unica via de mantener, en vilo
con el pensamiento, la posibilidad de la supervivencia del pensar mismo mas alla
de la fijacion con ciertas figuras (antropicas) como modos Unicos de la autopoiesis:
Aun si es posible pensar que la filosofia no sea sélo una actividad propia del
hombre sino una forma especial de direccionalidad de lo viviente que tiene la po-
tencialidad de trascender su propio sustrato de origen y tener lugar alli donde
hay pensamiento, es una auténtica tarea filosofica (con todos los riesgos que esto
implica) el explorar sobre bases completamente nuevas el espacio de lo viviente

asi como de lo inerte, de lo organico como de lo inorganico (Serd, tal vez, nece-
sario abandonar también el prejuicio ultimo a favor de lo viviente? ¢Sera, acaso,

lo viviente el Ultimo refugio de la onto-teo-logia clasica? (Luduefia, 2010, p. 225)

Acaso tenga que hablarse entonces de una tecnopolitica, sin mediacion de
la Zoé, o de otras figuras que permitan la existencia del pensamiento indepen-
dientemente de la figura antropogenética. De ser asi, se entrarfa sin duda a un
“espacio no-antropico” que es hacia donde dirige este epilogo. En este espacio
existe la posibilidad de transfigurar la forma en que se realizan los cuerpos anima-
les autopoiéticos que cada uno “somos”; de modo que no se limite por la esencia-
lizacion de formas que, no obstante, son cuestionables, perjudiciales y obsoletas.

Contraética para el cosmos como teoria de la
extincion

Se ha evidenciado el esfuerzo platonico por una zoopolitica antropogenéti-
ca de la supervivencia por medio de la inteligencia del cosmos. Con Luduefia po-
demos rastrear el trasfondo onto-teo-politico del espectaculo (exposicion) del
antropocentrismo occidental que culmina con la retorica del posthumanismo. La su-
pervivencia como esquematizacion del transitar por las formas de si, del anthropos, se
ve cuestionada por una filosofia que abraza una tecnopolitica mas alla de la génesis
y la eugenesia de la vida. En esta seccion se profundizarad sobre la critica del antro-
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pocentrismo y de la bio/zoopolitica, al mostrar la profunda critica de toda teoria de la
supervivencia de las formas y los esquemas con la ética de la extincion de Colebrook.”

Segln Méndez (2019), el proyecto de Colebrook pretende hacer de la misma escri-
tura el medio para cuestionar el tropo humanista de “las mujeres y el medio ambiente”;
la escritura seria:

[N]i mas ni menos, que la pulsion infinita de pensar y vivir de otro modo, la cual
coincide, no por casualidad, con la tarea autosuperante que algunos feminismos se
han dado a si mismos ante el problema ontoldgico de la diferencia sexual. (Méndez,
2019, pp. 12-13)

Sobre la base del andlisis de la narrativa de Margaret Atwood, Colebrook pro-
pone el feminismo mas alla de la mujer como el reconocimiento de una forma de
sobre-vida (seguir viviendo) postapocaliptica en donde la postrimeria del Arma-
gedodn permite asumir la vida mas allad de la exigencia de supervivencia reproducti-
va y apropiadora. Una vida expuesta en toda su vulnerabilidad, fragilidad, banalidad
e incluso sordidez pero, sobre todo, en su contingencia y caducidad. En el fondo se
trata de la apertura del imaginario a un mundo mas alla de la mujer y del hombre,
“pues mas alla del "hombre” uno no puede pensar en la buena vida, solo en las con-
tingentes, fragiles, inseguras y efimeras vidas [..] imagina como seria la vida si uno
pudiera abandonar la fantasia de la propia permanencia” (Colebrook, 2019b, p. 92).

Abrazar el potencial emancipador de las mas destructivas formas de nuestra ima-
ginacion en los escenarios de extincion implica renunciar a fundar una ética, esto es,
a reclamar un saber sobre como se debe vivir sobre la base del arraigo a un ethos. La
renuncia a la figura del ser humano es el Ultimo paso de la critica de la pretension ética.
“Nosotros” no existe, ni siquiera aquellos que tienen una figura humana (pero ¢cual y
qué es esta figura "humana"?) pueden determinar el limite de las formas posibles de
vida, por lo que un ethos que pretenda reterritorializarse en una figura del hombre.
So6lo una renuncia a la figura humanista del hombre permite vislumbrar aquello que
resta(ra) después de la extincion humana. Ese mundo que esta presente pero que

7 Recientemente el Dosier “Cambio climatico critico: literatura y filosofia de la extincion”, publi-
cado en el nimero 146 de la “Revista de Filosofia” de la Universidad Iberoamericana, ha intro-
ducido algunos de los debates angléfonos en torno a las retéricas de la extinciéon en la actua-
lidad al mundo hispanoparlante por medio de la traduccidon de una serie de articulos curados
por Gabriela Méndez Cota. De dicho dosier se usara la seleccién de articulos de Claire Colebrook.
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se ve por la primacia de la figura antropica, por lo tanto, del sujeto de la responsabi-
lidad ética 0 moral que se afirme desde la mocion de supervivencia y universalidad.
Colebrook muestra que la limitante central del problema es epistemologi-

ca y sélo en ese sentido (post)existencial y (post)ética. Refiere dos (2) experimen-
tos de pensamiento fundacionales de la filosofia fenomenoldgica del siglo pasa-
do. Por un lado, la posibilidad de imaginar la aniquilacion del mundo de Husserl.
La sola posibilidad de imaginar el fin del mundo implica una subjetividad persis-
tente que, sin embargo, ya no puede pensarse en el mismo sentido de la sub-
jetividad humana puesto que estarfa determinada por su apertura al mundo.
Por otro lado, esta la posibilidad de pensar que la duracion del tiempo cos-
mico es irrelevante desde la perspectiva misma del cosmos. Desde la perspec
tiva de la totalidad de la temporalidad césmica, si los sucesos se dieran el do-
ble de rapido seria indiferente. En cambio, en la perspectiva parcial de una
subjetividad humana, incluso en el esfuerzo de pensar una perspectiva huma-
na comun, seria imposible alcanzar esta perspectiva cosmica: da cuenta de que
la humanidad no es el limite de las capacidades epistémicas de la imaginacion.®
Si para Bergson y Husserl la destruccion del limite antrépico de la imaginacion
era la Unica via para continuar el trabajo del pensamiento, hoy la extincion nos abre
la posibilidad de pensar mas alla de la ética y de la politica; mas alla de la supervi-
vencia vy la salvacion. Permite preguntarse, antes de como “salvarnos’, si siquiera me-
rece la pena salvar algo de lo que llamamos “nosotros” vy, en cualquier caso, que:
Como minimo, es hora de cuestionar el “nosotros” que se salvaria a tra-

vés de la ética y la politica. Si ese “nosotros” es aniquilado, lo que queda es me-
nos un sujeto del pensamiento, una humanidad comun, una protopolitica, que
una vida fragil y no especialmente humana. Y una vez que solo quede esto,
nos podremos preguntar sobre la viabilidad de seguir viviendo: si la humani-
dad valora la vida, esa valoracion de la vida tendria que considerar formas de
vida mas alla de la humanidad, mas alla de la ética y la politica. [..JLo que po-
dria resultar es... una contraética para el cosmos. (Colebrook, 2019a, p. 109)

8  Para complementar esta indagacion habrfa que contrastar con la nocién de sublime que Colebrook

recupera de la lectura polémica del Romanticismo de Paul de Man. Concluye al respecto en What is the
Antropo-political?: “Perder la legibilidad serfa perder el mundo. Y aun asi es precisamente eso lo que
Kant (el de De Man) busca encontrar en lo sublime, una mirada como si el mundo no significara nada,
como si pudiéramos ver la naturaleza no como monumento sino como béveda [...] Para De Man, Kant
sugiere que la mirada que debemos dirigir al mundo como sélo algo ensamblado es sublime. Tal mira-
da nos desapegara de nuestro mundo de sentimientos y significados” (Colebrook, 2016, pp. 124-125).
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La ética de la extincion es una contraética, otra forma de pensar y vivir que no
se arraiga en ningun lugar, en ningun medio propio, ni en ninguna figura o forma
de vida. En cambio, se abre a toda forma de vida en el cosmos para el pensamien-
to, solo como una posibilidad ante la ain mas abierta posibilidad de no valorar la
vida misma, esto es, de cuestionarse sobre la viabilidad y el valor de la supervivencia.

El gesto de Colebrook va asociado a un diagnostico sobre el sentido de la teoria. Se-
gun la australiana, después de la anti-teorfa (como gesto de la teoria por mostrar su in-
alienable caracter de distanciamiento) la teoria ha sido a tal punto reterritorializada que
ya no es posible pensar mas alla de la teorfa misma. Lo que propondra en “La extincion
de lateoria” serala posibilidad de una teoria después de la theoria, es decir, la posibilidad
del pensamiento mas alla de las condiciones de posibilidad de la perspectiva tedrica
tradicional, esto es, la teoria como perspectiva privilegiada que da cuenta del presente.

La contraética coincide con la teoria después de la teoria, pues “una con-
tra-ética serfa tedrica al empezar desde la condicion del presente—la extin-
cion—sin asumir un ethos del presente” (Colebrook, 2019¢, p. 64). Se trata de una
teoria no ética, por lo tanto, una teoria que no busca hacer una conservacion o
una apologia del ethos presente. Por el contrario, se vuelve el Unico lugar a par-
tir del cual evaluar qué puede aun dar lugar a algo distinto del ethos presente.

Conclusion. Devenir ornato y supervivencia del
esquema de la existencia

Nahui Ollin, cuatro-movimiento, es el nombre del quinto sol en la mitologia nahua.
Segun reportan los nahuas del siglo XVI vivimos bajo el quinto sol, los otros cuatro
(4) son Nahui Atl (cuatro agua), Nahui Océlotl (cuatro jaguar), Nahui Quiyauit! (cuatro llu-
via), Nahui Ehécatl (cuatro viento). El orden de sucesion de estos soles es diverso se-
gun las fuentes, aqui los enlistamos segun lo hace Motolinia en los Memoriales (1903,
I, p. 28). Es digno de mencion que, si bien es variable el orden, la légica de la suce-
sion de los soles es la de la extincion: extincion por agua (diluvio), extincion por cai-
da del sol sobre los hombres (como un jaguar, es Tezcatlipoca que cae por un gol-
pe de Quetzalcoatl-Enécatl, segin algunas versiones), extincion por lluvia de fuego
y extincion por huracanes. Se asume que en el fin de la era del quinto sol sera por
terremotos. Hay quien ha considerado que tras el simbolo del quinto sol realmen-
te hay una conflagracion de los cuatro (4) elementos: (lluvia de) fuego, aire, tierra (ja-
guar), agua. Estos dan lugar al movimiento, explicando asi la temporalidad nahua.
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No se pretende dar cuenta del significado profundo del mito tras la llamada
Piedra del Sol. Sabemos que sus motivos iconograficos son centrales en la vida de
Mesoamérica y que adornan en sus diversos aros las monedas en circulacion ac
tual en México. Lo que se quiere sefialar es justamente el devenir ornato del quin-
to sol. Mas que su despliegue en la retérica politica y numismatica de los naciona-
lismos de los Ultimos dos (2) siglos mexicanos, interesa el primer momento de este
devenir ornato. El simbolo de la extincion renovada de la Piedra del Sol, antes de la
retérica nacionalista de finales del XIX y de principios del XX, fuerte después con el
discurso (post)revolucionario, ya habia formado parte fundamental del despliegue
estético mesoamericano posterior a la conquista, esto es, del sensorium construido,
moldeado, esculpido y pintado por las manos de los artesanos y artistas nahuas con
base en las instrucciones y la celosa vigilancia ortodoxa de los frailes mendicantes.

Una de las fuentes que con mas claridad muestra la profunda penetracion que tie-
ne este simbolo en el mundo mesoamericano prehispanico es la lamina 58 del Codice
Mendocino en donde se ve como el recién nacido es tejido al movimiento del tiempo.
No sdlo vemos la mocién de los quincunces en la parte superior izquierda, acompa-
flados de una linea punteada que marca la secuencialidad del rito en torno al recién
nacido y que culmina con el acto de paso a la comunidad del recién nacido con éste
en el centro. Por su parte, el representante del Tepochcalli y el sacerdote del calmécac,
junto con los padres en las esquinas representando, quiza, nuevamente el signo de
Nahui Ollin.? El tiempo del individuo, el tiempo de la familia y el tiempo de la comunidad
religiosa y civica se alinean con el tiempo cosmico cada que un individuo nace.

En su famoso libro sobre el Arte indocristiano, Reyes-Valerio (2000) rastrea diversos
modos de supervivencia del Nahui Olin en el arte guiado por los mendicantes en el siglo
XVI. Hace patente que la supervivencia de todos los motivos iconograficos del arte pre-
cristiano mesoamericano tuvo que permanecer en el ambiguo estatus de ornamento
para poder pasar la censura de la mirada de los frailes habidos de desterrar las fuentes
de la religion y el pensamiento precristianos, a los cuales llamaban idolatria. Uno de los
casos mas importantes por el lado de la pintura mural es el convento de Culhuacan a

2 Un analisis comparativo de la forma en que se entretejen tiempo, historia, cosmos e imagen en este
rito y su representacion visual con el ius exponendi seria de gran utilidad para hacer explicitos todos
los hilos que agui hemos soltado. Ademas de por los limites de espacio y de intencion de este trabajo,
es también el potencial no clausurable de la imaginacion y de la(s) traditio(nes) lo que da otro sentido a
dejar algunos hilos s6lo como referencia tangencial.
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las faldas del Cerro de la Estrella; en su cima se celebraba la ceremonia del Fuego Nue-
vo en honor del Quinto Sol. En las grecas que adornan los murales de algunas celdas
se encuentra el glifo del lugar (una greca escalonada con una voluta referente al cerro
encorvado) y una flor de cuatro (4) pétalos. Sobre estas flores nos dice Reyes-Valerio
(2000y:

Estas “flores” son muy frecuentes en el arte indocristiano: las hay por todas
partes y en nada difieren, en muchos casos, de las flores europeas, pero por
esta misma razon se presentaban perfectamente para esconder un concep-
to que los sacerdotes-escultores indigenas deseaban perpetuar en la memoria
y comunicar a los que comprendian su significado, en tanto que para los frai-
les eran simples motivos decorativos y no sospechaban de ellos. (2000, p. 34)

Ademas de la flor, otra de las formas que rastrea Reyes-Valerio del Nao-
hui Olin en el arte de los conventos del siglo XVI es la del quincunce; la re-
presentacion del ombligo (como centro entre arriba-abajo, derecha-iz-
quierda). Es decir, un punto rodeado de cuatro (4) puntos equidistantes,
omnipresente en el mundo prehispanico, pero también presente en muchos motivos or-
namentales del mundo post-hispanico (por ejemplo, enIxtapan de la Sal o en Yautepec).™

Asi como el Nahui Ollin hay una serie de signos clLaros al pensamiento mesoame-
ricano prehispanico que tuvieron que pasar por un travestismo iconografico para per-
manecer perceptibles por el sensorium de los nahuas catolizados. Nos interesa especial-
mente el caso del Nahui Ollin, en €l se condensa la especial nocion de extincion humana
gue tenian los mesoamericanos. En efecto, habia una sucesion de soles y de intentos de
creacion del ser humano. En la extincion casi total de los nahuas (después de las epide-
mias) lo que queda al simbolo del quinto sol (bajo el cual vivimos) es transformarse en
una flor dentro de los motivos ornamentales de las celdas y de los pasillos conventuales.

Sin intencion de apologia de la barbarie de la conquista; asi como sus mas tétricos
efectos socioculturales y politicos, en las mas inmediatas décadas de colonia que su-
cedieron a la conquista, lo que nos interesa es la solucion iconografica: devenir ornato.
Es obvio que la situacion subordinada de los artistas mesoamericanos posthispanicos

'© Para un estudio de los diversos modos en que se verifica la transformacién del imaginario me-
soamericano con la conquista, colonizacion y evangelizacion hispanica, mas alla del limite impuesto
por Reyes-Valerio a su estudio (el arte de los conventos, fundamentalmente), el cual incluira sobre
todo las producciones mas “auténomas” de los mesoamericanos post-hispanicos (Gruzinski, 1991).
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los obligd a esta decision. No obstante, nos ensefia que hay un modo concreto de
supervivencia tras la extincion, a saber, renunciar al foco de la configuracion social y
antropoldgica; ademas, confiar todo el poder de supervivencia, tras la extincion, al po-
der fragil del fragmento, del ornato, del gesto marginal. La fragilidad del ornato, no ya
ornato del “antropo” greco-latino-hispano-catdlico, sino ornato del cosmos. Acaso sea
tiempo, en efecto, de reconsiderar la cosmética en su radicalidad mas desgarradora.
No tanto la supervivencia brillante en su olvido de una (contra) ética césmica para la
extincion, ni la apertura a la libertad de la tecnopolitica césmica. Vemos con el quin-
cunce una supervivencia en el sensorium como fragmento, fondo, ornato y margen.

Si bien en el caso del proceso de evangelizacion las decisiones iconograficas de
los artistas mesoamericanos estuvieron sumamente reducidas por las circunstancias
politicas, sociales, demograficas, econdmicas y religiosas; la reduccion al ornato como
disimulacién nos permite evocar, radicalizadas, las invariantes que hemos colectado
hasta ahora. La supervivencia del esquema paradigmatico de existencia no consiste
en una forma fuerte, pues ni el imperio mas fuerte se sostiene por su forma exterior.

Por el contrario, lo que sobrevive es la posibilidad de hallar una forma, por me-
dio de la inteligencia, para atravesar el fluir de las formas (Platon). Ese esquema mo-
vil no puede tener como referencia Ultima al hombre, ni como vida a ser cultivada
colectivamente (Antigledad), ni como vida idealizada a ser realizada tras la muer-
te (cristianismo). En cambio, debe dar cuenta de la intrinseca no identificacion inte-
rior del espiritu y, en ese sentido, como potencial infinito de transformacion mas
alld de los esquemas de cohesion interna y de poder (Luduefia). Entonces, si di-
cho esquema pretende dar lugar a la supervivencia habra de considerar, en toda
su radicalidad, el potencial imaginativo que se abre con la extincion (Colebrook).

No obstante, no se trata sélo de un salto mas alla del hombre. Ya sea porque nos ve-
mos orillados a vivir unavida mas alla de la extincion o a sobrevivir mas alla de la muerte;
abrazar el potencial del fragmentoy del ornato, hacer de “nuestro” mundoy “nuestro” sol
un detalle sin importancia. Parece abrir un modo distinto de pensar el poder de las ima-
genesy laforma en que pensamos nuestra relacion con la muerte, el tiempoy la historia.
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El quincunce al mismo tiempo sella la memoria colectiva (al trascender al uso ideoldgico
nacionalista del Nahui Ollin) y se vuelve el punto de fuga de una despedida exorcistica."

Figura 2. . amina 58 del Codice Mendocino

" LasFiguras 2 a 6 fueron extraidos de Reyes-Valerio (2000). Quiza podria considerarse que la repre-

sentacion sintética de la Figura 6 (de los estigmas de San Francisco y su disposicion similar al quincunce
del Nahui Ollin) corresponde a esta supervivencia del esquema (cuatro puntos [casilequidistantes de
un quinto punto central, aqui representados como chalchihuites—piedras preciosas y ofrecimientos
rituales de sangre—). En efecto, el potencial de disimulacién implica también y, sobre todo, la posibili-
dad de que el esquema sea usado a favor de un modo nuevo de vida, uno que no podra reducirse al
modo anterior del contagio ornamental, en este caso, del Nahui Ollin. Ya no podra volverse al modo
previo a la conquista de representar las heridas de Francisco. El Nahui Ollin, funcionando para la mejor
aceptacion del cristianismo franciscano, modifica irremediablemente el efecto en el imaginario que la
presentacion de las heridas de Francisco tendra en el mesoamericano posthispanico. En el mismo sen-
tido el Nahui Ollin, por supuesto, no tendra ya nunca mas el sentido que tuvo en tiempaos prehispanicos.
Caducidad y supervivencia sélo a través del traspaso de los diversos niveles y registros iconograficos:
Nachleben. Vida de la muerte o supervivencia mas alla de la extincion.
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Figura 3. Pintura en una celda del Convento de Culhuacan, Ciudad
de México
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Figura 4. Detalle de la portada de un templo en Xochimilco
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Figura 5. Detalle en puerta de entrada al Convento de Tecali, Puebla
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Figura 6. Detalle bajo el friso superior de la capilla abierta de Apasco,

Estado de México
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